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EIN DAUIST IM CHINESISCHEN BUDDHISMUS
VON J. SCUCKIJ=

Ungeachtet der bereits vorhandenen Literatur, die der Erforschung dey
chinesischen Religionen gewidmet ist, stehen Themen wie das obige immep
noch zur Erérterung. Die Ursache hierfiir liegt darin, daB die Wissenschaf
vor verhaltnisméBig noch nicht langer Zeit ihre Aufmerksamkeit diesem Gehiet
zugewandt hat, welches so weit und verwickelt ist, daB es schwer fallt, vop.
auszusagen, wann wir in der Lage sein werden, es mit erschopfender Klarhei;
zu iiberblicken. Vorerst kénnen wir iiber die Tatsachen, die hierher gehiren,
cher nur Vermutungen anstellen, denn sie positiv erkennen. Ja, wir kinnen
nicht einmal ein anndherndes, allgemeines Bild der Entwicklung des chinesi-
schen religiosen Lebens entwerfen, und das Einzige, was uns zuginglich ist,
sind monographische Untersuchungen der bekannteren Teile dieses Gebiets,
Von solchen bekannteren Teilen spreche ich, weil wir immerhin doch schon
etwas von der Geschichte der chinesischen Religionen wissen, besonders auch
aus der Japanischen Sinologie, die iiber ein reichliches Material verfigt. Aber
die japanischen Untersuchungen iiber die Geschichte des chinesischen Bud-
dhismus und des Dauismus tragen den Charakter vonnur vorlaufigen Skizzen |
und erinnern hiufig an Artikel aus irgendeinem encyklopadischen Worter-
buch. Solche Artikel bieten nicht so sehr eine Belehrung, als sie geradezu dazu
zwingen, sich selbstindig an das Studium der allerwichtigsten Erscheinungen
einer gewaltigen Welt heranzumachen, auf welche diese Aufsitzchen eben nur |
anspielen. . _ o ‘ '

In der vorliegenden Arbeit beabsichtige ich, etwas genauer in Einzelheiten |
auf das einzugehen, was in Europa 1n allgemeinen Ziigen iiber eine der bedeu-
tendsten aktiven Personlichkeiten in der Entwicklung des fernsstlichen Buddhis-
mus bekannt ist. Dabei habe ich den im Osten weit berithmten Hui-yiian! im
Auge, der gewthnlich als ,,Meister Yuan? oder ,,der dltere Hui-yiian** be-
zeichnet wird, zum Unterschied von einem ,,jiingeren Hui-yiian®, einem be-
kannten Buddhisten, der unter der Sung®-Dynastie lebte. Der dltere Hul-yian
wurde im Jahre 334 unserer Aera geboren und starb 416. Ich bekenne mich
mit dieser Angabe zu der Korrektur, welche der Akademiker P. Pelliot an

a Aus der russischen Vorlage in ,,Vostodnye Zapiski® (,Orientalistische Denkschriften), Band I, Leningrad
1927, §S. 235—250, iibersetzt von W. A: Unkrig. — Die Wechselbezichungen zwischen Dauismus und Buddhis-
mus und verwandte Erscheinungen sind -Gegenstand verschiedener Abhandlungen von Herrn Professor Dr. E,Rous-
selle, deren Titel, wie folgt, lauten:

1. ,,Das Leben des Patriarchen Hui Neng' in ,,Sinica® 1930, SS. 174—191.

2. ,,Vergeistigte Religion nach der Lehre der Meditationssekte® in ,,Sinica’ 1931, SS. 26—34.

3. ,,Moderne Welt- und Lebensanschauung in China“, ebendort, SS. 212--214.

4. ,,Das Siitra des Sechsten Patviarchen'' in ,,Sinica‘ 1936, SS. 202--210. : u

5., Buddhistische Wésensschau nach der Lehre der Meditationssekte® in , Chinesisch-Deutscher Almanach

for 1931, S8, 76—86 — und )

6. ,,Die Typen der Meditation in China®, ebendort, fiir 1932, 83. 20—46. .

Wie aus den beigefiigten Stellenangaben ersichtlich, sind die eben genannten Arbeiten simitlich in unserer
Zeitschrift, bzw. dem ,,Chinesisch-Deutschen Almanach® erschienen. Dieser Umstand rechtfertigt es wobl, dafl
auch die vorliegende bescheidene Ubersetzung, als zum Thema einen monographischen Beitrag bietend, in den
poinica’’ zum Ahdruck gelangt. Die Schriftleitung.
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dem unrichtigen Datum der Geburt Hui-yiian’s, wie sie in Giles’ ,,Biograph-
jcal Dictionary* unter No: 882 steht, vorgenommen hat®. Auller der gedachten
Notiz bei Giles und einigen Zeilen von P. Pelliot begegnet man in der sino-
logischen Literatur in européischen Sprachen nur gelegentlichen Erwéhnungen®
von Hui-yiian. Darum halte ich es nicht fiir tiberfliissig, hier in Kiirze den
Lebenslauf dieses Buddhisten wiederzugeben.

Dabei stiitze ich mich auf die folgenden blographlschen Materialien, deren
Titel hier zunéchst in den Orlglnaﬂegenden und darauf in Umschrift it den
gleichen Nummern gegeben sind:
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1} Gau seng-tschuan, Kap. VI, Tripitaka von Tokyd, 35, 2, ¢. 29 1°.
2) Fo dsu tung-gi, Kap. XXVI und XXXVI, ibidem 35, 8, c. 128 1%, und
35,9, c. b2 0.

, 9,
3) Li dai san bau-gi, Kap. VII, ibidem 35, 6, ¢. 47 ¥°, 49 1%, 50 v° {f.
4} Dung Iin schi ba gau hién-tschuan, Erganzungs-Tripitaka von Kydto 11,
5, 8,1, c. 20,
- ) Dsmg -tu wang scheng-tschuan, schang®, ibidem, 17 v°.
6) Dschu-schan jen yung, No: 8, ibidem, c. 46 v°.

7) Lo bang wen le, Kap. III, Erganzungs-Tripltaka von Kydto II, 12, 5
c. 4b3 1°.

8) Dsing-tu scheng hién-lu, Kap. II, Erginzungs-Tripitaka II, 5, 8, 2,
c. 106 v°,

a Siehe P. Pelliot: ,,La secte du Lotus blanc et la secte du Nuage blanc” in BEFEQ, 1903, 8S. 304317,

b Die ]apamsche Smo]ogle hat hier etwas vor uns voraus. Es geniigt, da anf das zwelbandlge Werk ,,Shina Jade-
kyd-shit™ (,,Geschichte der chinesischen Sekte vem Reinen Lande™) von G. Sasaki, Tokyo 1913, hinzuweisen, wo
die Blographle Hui~yiian’s auf den 88, 37—54 zu finden ist.
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9) Fo dsu li dai tung dsai, Kap. VIII, Erginzungs-Tripitaka von Kyt I1
5, 5,2, c. 178 12, o ’

10) Schi-schi gi gu liie, Kap. 11, Erginzungs-Tripitaka von Ky®&to, 1I, 5 5
b, c. 447 10, o

11) Lu-schan lién-dsung bau gién, Kap.IV, Tripitaka von Toky6,32,11,¢.74;0,

Es versteht sich, daBl das nicht alles biographische Material ist. Ich be.
schrinke meine Wahl nur auf das allerwesentlichste. Und selbst diese Quellen
wiederholen einander in betriichtlichem Mafe. Andere Lebensbeschreibungen, |
die mir zwar bekannt, jedoch micht in die vorstehende Liste aufgenommen |
sind, bringen nichts, was irgendwie von Bedeutung wire.

Hui-yiian stammte aus Lou-fan’ im Norden der heutigen Provinz Schansi,
In der Welt trug er den Familiennamen Gia®. Nicht ein einziger der mir be-
kannten Biographen jedoch teilt den weltlichen Namen Hui-yiian’s mit, so
daf ich gezwungen bin, ihn nur mit seiner Bezeichnung als Ménch zu nennen.
Im iibrigen aber wird im Schi-schi gi gu liie (Nr. 10 der vorstehenden Liste),
Blatt 447 1%, daran erinnert, daff Hui-yiian sein posthumer Ehrentitel gewesen

’

sei. Gewohnlich aber wird er, wie schon erwihnt, einfach ,,Meister Yiian?“ §

genannt. Da aber die Namen der Mionche des Sangha in tendenzidsem bud-
dhistischen Sinne gewahlt werden, so lassen sie sich iibersetzen, weshalb denn
auch ,,Hui-yiian“ mit ,,in der Weisheit weit fortgeschritten* wiedergegeben
werden kann, wobei ich das Wort ,,Weisheit* bedingt an Stelle des buddhisti-
schen Ausdrucks prajna gebrauche®. ' :

Schon in seiner Kindheit zeichnete sich der kiinftige Iui-yiian durch hervor-
ragende Fahigkeiten und Hang zur Wissenschaft aus. Etwa dreizehnjihrig®
macht er sich mit seinem Onkel miitterlicherseits, einem gewissen Ling-gul?’,
nach der heutigen Provinz Honan auf, wm dort zu lernen.

Seine Schiilerzeit ging recht erfolgreich dahin, und der junge Mensch eignete
sich vollig alle damalige Bildung an. Die konfuzianischen Klassiker und die
geschichthichen literarischen Schépfungen, kurz, alles, was nach damaliger
Auffassung zur Bildung gehorte, waren ithm von Grund auf bekannt. Eine
besondere Beachtung widmete er dem fiir uns so ritselhaften [-ging!®, dem
,,Buch der Wandlungen®‘, dessen verwickeltes System in China nicht nur unter
den Konfuzianern, sondern auch bei den Dauisten in hohem Ansehen steht.
Ist es doch dasjenige Werk, das beide in ihrem Kanon anerkennen. Eine beson-
dere Vorliebe aber hatte Hui-yiian fiir die dauistischen Schriftsteller, '

Als eine hervorragend giinstige Bedingung fiir die dauistischen Neigungen
Hui-yiian’s erwies sich aber der Umstand, dafl gerade damals der Dauismus

a Dieser terminus findet sich haufig in den Ménchsnamen jener Zeit. Wir brauchen uns nur an den Bruder
Hui-yiian’s, Hui~dschi®, oder an seinen Freund, Hui-yung!?, zu erinnern. Sie waren alle Schiiler eines Lehrers,
Dau-an®, N i : ; .

b Hg ist mir nicht recht verstandlich, weshalb P. Pelliot in seiner oben erwiihnten Arbeit davon spricht, da,ﬁ'
Hui-yiian damals elf Jahre alt war. Alle Biographien, die mir bekannt sind, berichten, dafl er zu jener Zeit dret~
zehnjihrig gewesen sei. Nur G. Sasaki erwihnt, da8l Hui-yiian damals 18 oder 12 Jahre gezahlt habe, fiithrt aber
keine Quelle dafiiran. . ' : oo,

¢ Ling-gu!® ist eine der seltenen doppelten Familienbezeichnungen, Der Name dieses Mannes ist mir micht
bekannt, . . '
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sich weiter und weiter ausbreitete und unter Kou Kién-dschilt (im 5. Jahr-
hundert n. Chr.) den Hohepunkt seiner Entwicklung erreichte. Aber all das
waren nur ginstige Bedingungen, aber nicht etwa die Ursache dafiir, da Hui-
yiian sich mil solcher Liebe den dauistischen Schriftstellern zuwandte. Augen-
blicklich ist es allerdings noch verfriiht, irgendwie sich kategorisch iber die
Ursachen fir den Erfolg des Dauismus in jener Zeit zu duBern, und ich kann
nur die Vermutung aussprechen, dal ein duBerlich tritbes und unruhiges
Leben damals bei den Menschen das Streben wachrief, die Grenzen dieses
Daseins zu iiberschreiien und in die Welten der dauistisch-quietistischen
Phantasien einzutreten. Derartige Vermutungen haben auch schon B. Takase
und T.Uno fiir andere Epochen, dullerlich jener von Hui-yiian #hnlich,
vertreten. . ‘ : . - :

Fiir das Interesse des jungen Menschen aus der Familie Gia® an den bild-
haften dauistischen Gleichnissen (— er liebte besonders Dschuang Dsi®% —)
méchte ich auBler den Einflissen der Zeit noch etwas anderes als Ausschiag
gebend betrachten: namlich die Umgebung, in der er aufwuchs, die damaligen
Gelehrten. Dieser Zug, welcher im Charakter von Hui-yiian die allerwichtigste
Stelle emnnimmt, 1st das Bestreben, iiber die Grenzen einer dunklen und un-
sicheren Wirklichkeit in eine gewisse Uber-Wirklichkeit hinauszugehen, wie
siec aus den kosmischen Gedankengingen eines Dschuang Dsi®® hindurch-
blickt®, Hui-ytian legt auf die duBerén Umstinde des Lebens keinen Wert,
strebt nicht danach, seine Lage zu bessern, und fithrt ein Dasein in Not und
Armut. Freilich mul dabei bemerkt werden, daB es sich hier nur um das
dubere menschliche Dasein handelt. Dem Leben der Natur stand Hui-
yian stets nahe. Das ist ja ein allgemein dauistiseh-buddbistischer Zug:
die Liebe zur Schénheit der Landschaft. Sie war es denn auch, die Hui-
yian am Ende seines Lebens ganze Jahrzehnte lang in seiner Einsiedlerklause
1o Lu-schan'® festhielt. : S :

Etwas iiber zwanzig Jahre alt, machte sich Hui-yiian auf den Weg nach
Siiden, um ber Fan Siian', einem bekannten Erforscher des Ritenbuches,
Li-gi®, und des Buches der Wandlungen, I-ging'®, Belehrung zu suchen. Doch
brachen damals dort Aufstinde aus, und so wurde eine Reise nach dem Siiden
zur Unmoéglichkeit. Das hatte aber auch auf das ganze weitere Schicksal
Hui-yiian’s seinen EinfluB, denn, an der einmal geplanten Reise verhindert,
begegnete er dem namhaften buddhistischen Meister Dau-an'?, der damals
eine weitreichende Predigttatigkeit ausiibte und Tempe! errichtete. Die erste
Zusammenkunft mit Dau-an ibte auf den jungen Gia® einen machhaltigen
Eindruck aus. Buddhist zu werden, aber bestimmte ihn endgiiltig eine Vor-
lesung, die Dau-an iiber das Prajiid-paramita-siitra (chin. Dau-bi-an-ging®)
gehalten hatte. Dies Moment verdient insofern eine ganz besondere Beachtung,
als Hui-yiian, der doch den Weg zur Uber-Wirklichkeit suchte, von der er

a Das wird vollig aus dem klar, was Hui-yiian in seinem spiteren Leben tat und sprach. Der Proze8, den wir
in seiner Biographie beobachten, ist ein organischer. Deshalb kénnen denn auch die Gegebenheiten am Ende
seines Lebens die gewissermafen verworrenen Anregungen der Jugeérid erkliren, die unbemerkt hatten hleiben
konnen, wenn der Biograph aus irgendeinem Grunde das Ende des Lebens seines Helden nicht gekannt hitte,
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sich eine Vorstellung nach dauistischen Berichten machte, ihn nun in dey,
Stitra fand, das von der ,,Weisheit, die an das jenseitige Ufer des Daseing
hiniibertriigt™, handelt. So hatte denn die philosophisch begriindete buddhist;.
sche Lehre vom Wahrhaft-Wesenhaften, dem Nirvana, die Stelle eines poetisch
gestimmten Vorempfindens bei Hui-yiian eingenommen, der sich bis dahin nyp
der Schau von Bildern des dauistischen phantastischen Quietismus hingegeber,
hatte. Aus der Lehre von der Prajiidparamita, die nun fiir Hui-yiian’s ganzes
Leben wichtig blieb, begann er denn auch, die dawistische Bildhaftigkeit zy
verstehen. Von hier aus liBt sich auch begreifen, warum er bei seinem Ein-
tritt in den Buddhismus folgenden Ausspruch tat, den seine Biographen i
getreulich iiberliefert haben: ,,0b Konfuzianismus, ob Dauismus oder alle
neun Schulen von Schriftstellern — ganz gleich — das sind doch alles nyr
leere Schalen!® Etwas um vieles Wesentlicheres, denn die Bilder des Dauis-
mus, hatte Hui-yiian im Buddhismus gefunden. Ich bin der Ansicht: es war
das die Systemhaftigkeit, die ja dem Buddhismus so besonders zueigen,
dagegen aber dem Dawismus ebenso fremd ist, der nur zur absoluten Freiheit
strebt und sich in der damaligen Zeit noch nicht mit dem Formalismus der
Systematik friedlich verstindigt hatte. Aber trotzdem kam auch der Inhalt jj
der inneren Welt Hui-yiian’s vor seinem Interesse am Buddhismus, die .
dauistische Bildhaftigkeit, in thm nicht zum Schwinden!

Schnell hatte er es zur ersten Stelle unter den zahlreichen Schiilern Dau-
an’s!' gebracht, der sich dahin aussprach, da8 das Schicksal der Ausbreitung
des Buddhismus im Osten — in den Hinden Hui-yiian’s liege. Voll und ganz
verlieB sich Dau-an auf ihn. Wenn er seine Schiiler nach den verschiedensten
Seiten zur Predigt aussandte, dann pflegte er ihnen genaue Verhaltungsmal-
regeln zu geben, nur Hui-yiian allein gewiihrte er vollkommene Bewegungs
freiheit. Als einstmals Hui-yiian so eine Predigt begann, traf es sich, daf er -
seine Zuflucht zu einem Citat aus Dschuang Dsi!® nahm, das, wie es schien
geeignet war, bei den Zuhoérern Zweifel am Buddhismus auszulésen. Da ge-
stattete Dau-an ihm allein, auch nicht-buddhistische Biicher zu lesen. So
brach denn Hui-yiian, ungeachtet seines Buddhismus, die Verbindung mit der |
angestammten chinesischen Literatur in keiner Weise ab. Und den Spuren
dieser Verbindung kann man leicht in seinen Schépfungen nachgehen, die
sowohl in Bezug auf ihre Terminologie als auch auf die in ithnen ausgelegten
Gedanken dem chinesischen dauistischen Schrifttum fast ebenso nahe stehen,
wie dem buddhistischen. Von dieser Nihe wird am Schlufl der vorliegenden.
Abhandlung etwas ausfiihrlicher die Rede sein. .

Nachdem Hui-yiian ungefihr zwanzig Jahre mit Dau-an in Siang-yang®
im heutigen Hupeh zugebracht hatte (wenn wir nicht seinen voriibergehenden
Aufenthalt in Ging-dschou® im Auftrage Dau-an’s'! davon in Abzug bringen),
wurde er gezwungen, sich von seinem Meister zu trennen, da dieser von emnem .
gewissen ['u P ¢?2 gefangengenommen und nach dem Norden entfiihrt wurde. Er
hat ihn seitdem nicht wiedergesehen. So begann der ,,Meister Yiian* seine eigene .
selbstandige buddhistische Tatigkeit, als er das 46. Lebensjahr erreicht hatte..
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Zum zweiten Mal in Ging-dschou® angelangt, lebte er dort fiinf Jahre im
Kreise seiner Schiiler. Doch im Jahre 384* siedelte er in das berithmte Lu-
Gebirge' in der heutigen Provinz Kiangsi iiber. Schon lange hatte Hui-
yiian den Waunsch gehegt in diesen Bergen zu weilen, zusammen mit seinem
Freunde Hui-yung 1°, der ebenfalls ein Schiiler Dau-an’s! war. Uberdies
fesselte die landschafthche Schonheit des Lu-schan'® den Meister Yiian so
sehr, daB er es nicht iiber sich bringen konnte, von dort zuriickzukehren, und
mit Leichtigkeit iiberredeten ihn seine Freunde, in den bertihmten Bergen®
zu bletben. Dort begriindete er denn auch seine ,,Gemeinschaft vom Weillen
Lotos*® und dort starb er auch nach weiteren dreifiig Lebensjahren.

- Fortwihrend niherten sich ithm Besucher, deren Zahl bis zu dreitausend
angegeben wird. Unter ihnen befand sich auch der beriihmte und fiir China

unvergeBliche Dichter Tau Tsién?. Die chinesischen Biographen erwihnen .

auch den’daustischen Schriftsteller Lu Siu-dsing®° unter den Freunden des
Meisters Yian., Der Umstand, dal beide verschiedener Weltanschauung
waren, beeintrichtigte ihre Freundschaft keineswegs, und eine bildliche Dar-
stellungHui-yiian’s mit Tau Tsién und Lu Siu-dsing 1st ein fortwihrend wieder-
kehrendes Sujet chinesischer Kiinstler. Die drei Freunde werden stets lachend
dargestellt, weshalb denn auch der Vorwurf ,,Das Bild der drei Lachenden‘
(San Siau tu®®) genannt wird. Thm liegt eine Erzahlung zu Grunde, der zu-
folge Meister Yiian, als er einst seine beiden Freunde heimbrachte, withrend
der Unterhaltung nicht einmal bemerkte, daB er bereits den ,,Tiger-Bac

und damit die Grenze iiberschritten habe, bis zu der er seine Besucher geleitete.
Dieser Bach wurde so genannt, weil dort jedesmal, wenn Meister Yiian einen

seiner Giiste begleitete, das Gebriill eines Tigers zu horen war. Das verstand

denn Hui-yiian dahin, daf} es ihm als einem Einsiedler nicht erlaubt sei, diese
Grenze zu iiberschreiten. So wurde denn der Tiger-Bach fiir den Meister zur
Grenze, wenn er irgendjemand das Weggelette gab. Und nur mit solchen
Hreunden, wie sie eben Tau Tsién* und Lu Siu-dsing® waren, hatte er sich so
in das Gespriich vertieft, dal er seinen Fuf} iiber die Grenze setzte. Aber keiner
der ihn begleitenden beiden Freunde vernahm das warnende Gebriill des
Tigers. Als sie aber bemerkten, dal} sie schon wohlbehalten die Grenze passiert
hitten, da brachen sie in ein Gelichter aus, und das diente denn auch als
Thema fiir die Kiinstler. Darin aber, daB der Urheber dieser Erzihlung
so frel und groflziigig mit der Zeit umspringt, indem er in Bezug auf die

a P, Pelliot setzt in der citierten Arbeit diese Ubersiedlung in das Jahr 381, erwiihnt aber auch ohne weiteren
Einwand 384 daftir. Das biographische Material im Buche von G. Sasaki bestimmt mich im vorliegenden Falle zur
Entscheidung fiir das Jahr 384.

b Der Lu-schan beherhergte viele Einsiedler, sowohl buddhistische als auch dauistische, Man darf wohl an-
nehmen, daf sick an dieser Statte eine miindliche Uberlieferung erhalten hatte, die ja in beiden Religionen eine
bedeutsame Rolle spielt. Fs will mir wahrscheinlich vorkommen, dall eben eine derartige Uberlieferung solche
Sucher mystischer Wege, wie Hui-yiian deren einer war, nach dem Lu-schan zog.

¢ Wie weit das der Wahrheit entsprechen kénnte, ist aus der folgenden FuBinote d ersichtlich.

4 Der Kunstfachmann muB natiirlich mit diesem Sujet rechnen; als Geschichtler diwrfen wir ung jedoch nicht
blmdlmgs auf die chinesischen Kimmstler verlassen, denn da gilt es, smh doch daran zu erinnern, daff Lu Siu-dsing?®
reichlich zwei Generationen spter wie Hui-yiian lebte, so dafBl beim Tode des letzteren Lu Siu-dsing nicht viel
alter, wie zehn Jahre war. Tu selbst starh 477. Seine Bmgraphle findet sich im 24. giign®" des ,,Li schi dschen sign

i dau tung gign‘‘#%, Ausgabe des Dauistischen Kanons von Schanghai, 1924, Heft 143, &, Blatt 9 1°.
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Freundschaft Hui-yiian mit Lu Siu-dsing?® zusammenbringt (der ibrigens schoy,
zur Zeit dieser, seiner engen Beziehungen zu Hui-yiian in unserer Erzihlup
als dau-schi®, ,,Dau-Gelehrter®, bezeichnet wird), diirfen wir ein gerade fy,
Legenden durchaus typisches Verfahren, nimlich das Durcheinander zgji.
licher Momente, erblicken. Derartige Mitteilungen miissen denn auch g
poetische Darstellungen gewertet werden. Wenn wir aber das wissen, dany
miissen wir auch unbedingt einem anderen Bericht unsere Aufmerksamkeit
zuwenden, der davon spricht, daf Hui-yiian, nachdem er sich einmal i
Lu-schan'® niedergelassen, den Standort seiner Klause am ,,Drachen-Bach*
wihlte. Und diese, seine Einsiedelel nannte er denn auch den ,,Drachen-
Bach-Tempel, nachdem es thm einst gelungen war, einer Diirre, die iiber die
Umgegend hereingebrochen war, Einhalt zu tun: da recitierte er am Ufep
eines Teiches das ,,Stutra vom Herrscher der Meeres-Drachen*?, und sogleich
erhob sich vom Grunde des Teiches eine groBe Schlange, die gen Himmel ent-
schwebte, worauf unmittelbar ein heftiger Regen einsetzte. So war denn die
Ernte in jenem Jahre gerettet. All diese Vorkommmnisse diirfen wir natiirlich
nicht als geschichtliche Tatsachen hinnehmen, aber wir miissen sie als Sym-
bole, als Zeichen, die man lesen kann, auffassen. Und dann bemerken wir
in diesen Erzdhlungen (die durch das Bild des Baches geeint sind und darum
eine Zusammenstellung erfordern), dal aus ihnen eine paarweise Antithese
emportaucht: der Drache und der Tiger — die Bilder fiir Aktivitdt und
Passivitdt im dauistischen magischen und alchimistischen Sym- '
bolismus. Wir kénnen den Inhalt dieser Bilder und ihre Anwendung in den -
angefithrten Erzihlungen auch weiterhin in die Tiefe verfolgen, wenn wir
unsere Aufmerksamkeit darauf richten, daB der ,, Tiger* (die Passivitit) in der
Erzahlung von dem Verbot, eine gewisse Grenze zu iiberschreiten, in Er-
scheinung tritt. Hui-yiian verhilt sich passiv, er ordnet sich unter (denn als er
gemeinsam mit Tau* und Lu®» das Verbot tibertrat, vernahm sein Ohr kein
Briillen des Tigers). In der Erzéihlung vom passiven Verhalten Yiian’s haben
wir es mit dem Tiger zu tun, in jener vom aktiven Yiian, der den Regen her-
vorruft, — mit dem Drachen. Diese Bildhaftigkeit wird durch eine dreifache
Wiederholung unterstrichen: in der Nihe des ,,Drachen-Baches® recitiert
Hui-yitan das ,,S0tra vom Herrscher der Meeres-Drachen®, und es erhebt -
sich gen Himmel eine Schlange, mit anderen Worten: ein Drache, der
wiederum den Regen herabsendet. So zeigt sich hier der Buddhist Hu-
yiian von seiner dauistischen Seite. Das Vorrecht, iiber die Krifte der Natur,
einschlieBlich derer der Gestirne, zu gebieten, ist in China seit alten Zeiten
ein Privileg der Dauisten. Den dauistischen bildhaften Unterbau kénnen wir
nicht nur darin erblicken, was hier von Yiian berichtet wird, sondernauchin dem,

a Wie an so vielen anderen Stellen der russischen Verlage (wo aber eine Ergiinzung leicht moglich war), sind
auch hier keine chinesischen Zeichen gegeben. Rein wértlich rekonstruiert, wiirde dem Titel des hier genannten
Sitra ein chinesisches ,,Hai-lung-wang-ging®" entsprechen, doch laBt sich kein so oder auch nur ihulich lautender -
Titel im buddhistischen Kanon (auch nicht im tibetischen) feststellen. Moglich, daB es sich hier sogar um emn
dauistisches Werk gehandelt hat, wozu z. B. bei L. Wieger: Taoisme, Tome I, die NNo: 50, 51, 359 und evtl.
auch 1307 zu vergleichen wiren. Der Ubersetzer.
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was ihm in seinen literarischen Schopfungen zugeschrieben wird. Ich erachte es
deshalb fiir meine Pflicht, tiber diese letzteren hier emlge positive Angaben zu
machen, ehe ich auf eine Relhe dauistischer Elemente in diesen Texten hinweise.

In der europiischen Sinologie ist Giber sie noch nichts bekannt geworden.
Nur in der Arbeit von G. Sasaki ist da schon emlges geschehen. Meinerseits
aber kann ich hier mitteilen, dafl es mir gelang, 1m chinesischen Tripitaka
folgende Texte von Hui-yﬁan zu finden, fiir deren Titel hier wiederum 1n der
Liste auf Seite 122, mit den gleichen Nummern versehen, die Originallegenden
gegeben sind:

1) Scha-mon bu ging wang-dschu lun (Tripitaka von Tokyd, 37, 4 ¢. 25 V°)
,Die Abhandlung dariiber, daB die Srivaka’s nicht die Herrscher verehren®.
Hs ist das ein polemlscher Traktat in fiinf Kapiteln, mit einer Vorrede und
emmem SchluBwort. Dort wird davon gesprochen, dafl der Mensch, solange er
in der Welt (d. h. als Laie} lebt, sich allen weltlichen Gesetzen unterzuordnen
habe, die nichts anderes sind, wie eine Weiterentwicklung der angeborenen
Instinkte der verwandtschaftlichen Beziehungen und der kindlichen Pietit
(hiau®) zum sozialen Gefiihl und zur Verehrung vor dem Herrscher (Kap. 1).

Wenn aber ein Mensch das Treiben dieser Welt aufgiebt und den buddhistischen

* Pfad der Befreiung von ihr betritt, dann werden die positiven Gesetze dieser
Welt fiir ihn unverbindlich. Die MaBstabe eines solchen Menschen kénnen jenen
,,dieser Welt* nicht gleich erachiet werden. Ein solcher Mensch geht dann
,gegen die Stromung® der Welt (Kap. 2). Der Ausschlag gebende Grund fiir
das Betreten des Buddha-Pfades ist das Suchen nach dem unverinderlichen,
selbstgenligsamen wahrhaften Wesen, das aullerhalb dieser Welt liegt und
im endlichen Ziel des Buddhismus, dem Nirvana, verankert ist (Kap. 3). Uber
welches MaBl von Macht nun auch immer irgendein Herrscher verfiigen moge
— sie erstreckt sich doch nur auf das weltliche, scheinbare Leben, das durch
Vergiinglichkeit, d. h. Geburt und Tod, begrenzt st (Kap. 4). Im Gegensatz
zu diesem Leben zeigt der Buddhismus ein anderes, geistig-geistliches auf,
dem Geburt und Tod keine Grenzen ziehen, ein Leben, fiir dessen Feuer die
Rethen aduBerer Daseinsformen nur Brennmaterial sind, wofern man sich an
die bildbaften Darlegungen dieses Traktats halt (Kap.5). Aus Anlal dieser
Schrift entwickelte sich emn schriftlicher polemischer Memungsaustausch
zwischen Hui-yiian und dem Rebellen Huan Hiian®.

2) Huan Hiian schu yii Yiian fa-schi scha-mon bu ging wang- -dschu lun
Yian fa-schi da (wie 1; 37, 4, ¢. 74 v%): ,,Der Schriftwechsel von Huan Hiian
" mit dem Meister Yiian aus AnIaB des Traktates daruber, daB die Sravaka’s
die Herrscher nicht verehren. '

3) Lu-schan Hui-yiian fa-schi yii Huan Hiian lun-liau-gién scha-mon schu
(ibidem 37, 4, c¢. 75 v°.): ,,Der Schriftwechsel des Meisters Hui-yiian vom
Lu-schan!® mit Huan Hiian iiber die Leitung der Srivaka’s.*

4) Da Huan Hian kiian ba dau schu (ibidem, 37, 4, ¢. 66 v?): ,,Die Antwort

Hui-yitan’s auf ein Schreiben Huan Hian’s, das die Aufhebung der Einrich-
tung des buddhistischen Ménchswesens verlangt.*
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5) Da-tscheng da 1 dschang: ,,Vom allgemeinen Sinn des Mahayana*, Er-
ganzungs-Tripitaka von Kyéto, 11, 1, 1, c. 1 1), ein Briefwechsel Hui-yiian’s
mit Kumarajiva (chin.: Tung-schou®®), dessen Inhalt sich hauptsiichlich um
die Lehre vom dharma-kaya (chin. fa-schern®) Buddha’s bewegt. Aus der Auf-
merksamkeit, welche Hui-yiian diesem Problem widmet, wird ersichtlich, dal}
dle Lehre vom wahren Wesen Buddha’s selbst den Kardinalbestandteil in
seiner Weltanschauung bildet. Einem Forscher aber, der skeptisch eingestellt
ist, muf} hier der Unterschied auffallen, der sich zw1schen der Sprache dieser:
llterarlschen Schépfung Hui-ylian’s und der semer #brigen zeigt. In den
letzteren ist diese Sprache die fir jene Epoche typische, wiewohl sie auch
einigermafen altertiimelnde Ziige trigt. Sie ist ebenso sehr mit Parallelismen
als auch mit dauistisch-konfuzianischer Terminologie, besonders aber dau-
istischer, gesattigt, dall wortliche Citate dauistischer Schriftsteller mit dem
Text Hui-ytian’s ein organisches Ganze bilden, d. h. eine durch und durch
rein chinesische Literatursprache, die den Héhepunkt dauistischer Sittigung
besonders in den dichterischen Leistungen Hui-yiian’s zeigt. Die Sprache aber
jenes Schriftwechsels mit Kumdrajiva ist das gerade Gegenteil dazu. Das ist
die Sprache der buddhistischen Traktate, die sich getreulich in den Spuren der
Ubersetzungen aus dem Sanskrit hilt. Hier treten sémtliche kiinstlerischen,
stilistischen Gepflogenheiten vollig in den Hintergrund, und alles wird der
. Akribie und der UnmiBiverstandlichkeit der Auslegung zum Opfer gebracht.
Da erhebt sich nun die Frage, ob in diesem Falle tatsiichlich Hui-yiian die
Urheberschaft zukommt, besonders angesichts der Tatsache, daB hier die
Sprache seiner Briefe der;enlgen m denen Kumarapva s um vieles dhnlicher
ist, wie in den sonstigen Schipfungen Hui-yian’s. Diirfen wir da nicht etwa
annehmen, daB wir es hier mit einer Wiedergabe der Briefe Hui-yiian’s zu tun
haben, die auf Kumarajiva selbst zuriickgeht ? Aber ich muf} darauf verneinend
antworten, und zwar auf Grund folgender Erwigungen: Nach dem ersten,
als Antwort vonseiten Kumairajiva’s zu fassenden Brief findet sich ein Kon-
spekt eben dieses Briefes, der sich hinsichtlich der Sprache in nichts von dem
fragenden Briefe Hm-yuan s unterscheldet Schwerlich dirfen wir wohl
annehmen, da Kumarajiva von seinem eigenen Schreiben einen Konspekt
zusammengestellt habe, wihrend es doch véllig zu verstehen ist, da Hui-
yian das getan haben kénnte. Dann aber miissen wir auch zugeben dal} ein
und derselbe Mann, d. h. hier: Hui-yiian, die Fahigkeit besessen habe, in zwei
s0 verschiedenen . Stilarten zu schreiben. Und das halte ich fir vollkommen
maoghch, weil uns doch Fille bekannt sind, in denen ein und dieselbe Person,
und noch dazu in der gleichen Literarischen Schépfung, sich verschiedener
Stilarten bedient. Als Beispiel dafiir mag der beriibmte Dauist Go-hung®
genannt Werden, der rund hundert Jahre vor Hui-yiian lebte. In seinem Buche
»Bau pu dsi?®®” (,Der Weise, der das Substantielle erfaBit hat*) halt sich
Go-hung in den emphatischen Bekenntniskapiteln an den kiinstlerischen
Dsin®-5t1l, wihrend er sich in den Abschnitten, welche der alchimistischen
Rezeptur gew1dmet sind, einer durchaus einfachen Schreibweise bedient, die
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jeder kunstvollen Methoden entbehrt. Klar ist, daBl sich Go an diesen ejy.
fachen Stil hielt, um sich mit groBtmaoglichster Leichtigkeit und Genanigke;

verstindlich zu machen. Ebenso wahrscheinhch ist aber auch, daB Hui-yiian, -}

um von dem Auslinder Kumairajiva verstanden zu werden, sich derjenigey
Sprache bediente, die Kumarajiva beherrschte, einer besonderen Sprache —
der buddhistischen. SchlieBlich aber denke ich, da}- man, um iiber solche
spezifisch buddhistischen Angelegenheiten, wie den dharma-kaya Buddha’s =~ {

verstiandlich schreiben zu konnen, eben zur buddhistischen Terminologié

seine Zuflucht nehmen muf}, wihrend es unmaglich sein diirfte, diese Problems

in der Sprache der kunstvollen literarischen Schopfungen der Dsin® zu erértern. .

6) Ho Dschen-nan nan Yiian fa-schi da (Tripitaka von Téky8, 37, 4, c. 2819), - .

,Antwort des Meisters Yiian auf die Schwierigkeiten(Zweifel) von Ho aus |

Dschen-nan‘‘ (und zwar mit Bezug auf den folgenden Traktat, No: 7, von
Hui-yiian).
7) Scha-mon tan fu lun (ibidem, 37, 4, c. 28 v*): ,,(Polemische) Abhandlung

zur Begrindung des buddhistischen Schmtts der Kleidung mit entblsBter |
rechter Schulter. Hier ist es interessant, festzustellen, daBl Hui-yiian von |
elnem gewissen, nicht schriftlich niedergelegten Ideal der Briuche ,,dunklen -}
Altertums®* spricht; die im Laufe der Zeit solche Anderungen erfuhren, daf i
die in den Texten der klassischen konfuzianischen Biicher fixierte Etiketie -

(die Basis des Gegners, gegen welche Hui-yiian hier ankampft) sich bereits
als eine Entstellung erweist. Das ist ein Gedanke, der eben gerade im Dauis- -
mus rechten Riickhalt hat. . : ‘

8) Ming bau ying lun (ibidem, 37, 4, ¢. 28 v%): ,, Traktat zur Erdrterung der
Lehre von der Vergeltung®. Hierwird eingehend die Vorstellung der Buddhisten
von der Metempsychose des Geistes?, von seinen Beziehungen zum Kérper,
von der Bedeutung des Mordes und der Vergeltung dafiir behandelt.

9) San bau lun (ibidem, 37, 4, c¢. 29 v%): ,,Ein (kleiner) Traktat von der drei-
fachen Vergeltung®, entweder von der unmittelbaren oder derjenigen im
kiinftigen Leben oder einer solchen im zweiten, dritten oder hundertsten Dasein.

10} Lu-schan tschu siu hing fang bién tschan ging tung sit (ibidem, 38, 1, ¢
51 v?): ,,Einfithrung zu dem Buche tiber die Praxis des dhyana (chin.: tschan®®),
wie sie in den Kldstern des Lu-schan in Erscheinung tritt. In dieser Abhand-
lung werden die Wichtigkeit und die Bedeutung des dhyana analysiert, ebenso
wie auch seine Beziehung zur Erkenntnis. Diese ,,Einfiithrung® 1st durch und
durch mit dauistischer Terminologie gesittigt, besonders an den Stellen, an
welchen der Verfasser ontologische und mystische Themen behandelt.

11) A-pi-tan sin sii (ibidem, 38, 1, c. 58 1): ,,Einfiithrung zum ‘Herzen des
Abhidharma’*. Hier erlautert Hui-yiian die Bezeichnung ,,Herz", welche das
hauptsichliche Wesen (die Quintessenz) bedeutet. Da diese Abhandlung i

S

a Ehenso wenig, wie dieser terminus in der philosophischen Scholastik der Buddhisten einen Platz hat, genau
£0 wenig kann man ohne ihn im iibrigen Bereich des Buddhismus fertigwerden. Der Leib, der aus vier Elementen
{Erde, Wasser, Feuer und Luft) anfgebant ist, bedeutet fir Hui-yban z. B, ein ,,Haus", dschai®®, in welchem der
,,Geist™, schen®®, Wohnung nimmt. Deshalb gebrauche ich hier diesen terminus, den ich sonst bei einer Aunslegung
der Theorie des dharma nicht anwenden wiirde.
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Versen geschrieben ist, erklért Hui-yiian in der Vorrede den Wert der Poesie
und der Recitationskunst.

12) San fa du ging sii (ibidem, 38, 1, ¢. 58 ¥v?): ,,Einfiithrung zu dem Buche iiber
die Drei Normen ( ? )*. Dies Werk hat sich im Tripitaka nicht erhalten. Nach der
- Vorrede Hui-yiian’s zu urteilen, bildet es einen Auszug aus einem Agamasitra.
Die Vorrede selbst ist unbedeutend und triigt einen rein notizenhaften Charakter.

13) Da dschi lun tschau sii (ibidem, 38 1, ¢. 60 v?): ,,Einfithrung zu einer
Kopie des Maha-prajiid-paramta-§astra®, dem Nagarjuna (chin. Lung-schu®)
zugeschrleben In dieser Schrift beschiiftigt sich Hui-yiian mit einer Auslegung
seiner ontologischen ‘Anschavungen, die es gestatten, ihn der Schule der
Stinyavadin hinzuzuzihlen.

14) Nién Fo san-me schi sit (Ergédnzungs-Tripitaka von Kyoto, 1I, 12, 5,
c. 425 v°): , Einfithrung zu -den ‘Versen tiber die Versenkung in die Meditation
iiber Buddha’*‘. Diese Verse selbst sind von einem Anhénger- Hui-yiian’s,
welcher der von letzterem begriindeten ,,Gemeinschaft vom Weillen Lotos®*
angehorte, einem gewissen Wang Kiau-dschi®?, geschrieben worden. Sie

finden sich im fiinften Teil des Sammelwerkeés ,,Lo bang wen le* (No: 7 der.

biographischen Liste, S.115). In seiner Vorrede erldutert Hui-yiian den Begriff
der buddhistischen Meditation im allgemeinen, wie jener iiber Buddha im

besonderen. Wie auch in anderen, schon oben angefuhrten Schriften 1st auch.

hier das buddhistische System in daulstlschen termini und Bildern zur Dar-
stellung gebracht. .

Im ,,L1 dai san bau-gi* (No: 3 der blogr Lzste) Kap. VII, 35 6, c. 50 v0, ist
ein Verzeichnis der Schriften Hui-ytian’s aufgefiihrt. Dort fallen die Titel, ab-

gesehen von einigen unbedeutenden anderen Lesarten, mit den NNo: 1,5,7, 8 9,
10, 11, 12 und 13 meiner Liste zusammen, die ich an Hand der Originale aul-
gestellt habe. AuBerdem sind dort aber noch folgende Abhandlungen angegeben,
die aufzufinden mir nicht gegliickt 1st (hierzu die Liste der Originallegenden):
' ' 1) Da dschi lun yau lie: ,,Konspekt des
Maha-prajia-(paramita-)sastra’. .
g 2/ 2) Miau-fa Lién-hua ging sii: ,,Einfiih-
K % CLi) g Q& run?g zum -Saddharmapu%_u;iarikasﬁtra"..
3) Fa-sing-lun: ,,Die Abhandlung iiber

417 K . L0 die Natur des dharma®.
2. ‘k/ -’.i .é $ é‘Iﬁ 4) Bién-schi-lun: ,,Die Abhandlunguber_

, die Erkenntnis®,

2 i ']'&‘ AL b) Fo-ying dsan: ,,Das Lobled auf die
v of] bildliche Darstellung Buddha’s™. Vielleicht
. . ' ' diirfen wir annehmen, dall uns dieses Lob-
iy *‘:‘? é%& .%-%_ lied die Biographie Hui-yiian’s im ,,Gau
- 1°T v v | seng-tschuan® (No: 1 der Liste S. 115) er-
o o - halten hat, wo funf solcher Verherrlichun-

5 1% ?2 ‘é% gen eines Buddha-Bildes angefiihrt sind,

. . | - : .

das einst Huil-ylian entziickte.
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Die Sprache dieser Loblieder bildet den Gipfelpunkt dauistischer Einflijsge
auf Hui-yiian. Ihr gesamter Worterbestand konnte ebenso gut von einery
dauistischen Dichter gebraucht werden. Sie erinnern mehr wie irgendetwsg
anderes an die berithmten Stanzen des Si-kung Schu?®, eines dauistischep
Poeten des 8. Jahrhunderts, welche der russischen Sinologie durch die Fo;.
schungen von V.M. Alekseev bekannt geworden sind. Wie iberrascheng
aber auch die Ahnlichkeit bei diesen beiden Dichtern sein mag, welche immey.
hin durch ein halbes Jahrtausend von einander getrennt sind, so ist auch
wesentlich, was sie unterscheidet: die Verse des dauistischen Dichters sprechep
in der einen oder anderen Form vom Dau —, diejenigen Hui-yian’s,
des Dauisten im Buddhismus — in dauistischen Worten von Buddha. Alg
ein Beispiel mochte ich da ungekiirzt das erste seiner Loblieder auf das Bildnis
Buddha’s reden lassen, die sich in Hui-yiian’s Biographie im ,,Gau jseng.
tschuan® finden (No: 1 der biograph. Liste, L. cit., 29 v?) |

FrAR1BT2sq ALY Hw
RFTRERREEAMTAEMN D 4|
HEER T aERTRAS L4 T

»0, gewaltiges, erhabenes Bildnis!®

Sein Wesen ist dunkel und namenlos.

Es verkérpert in sich die Wandlung des Geist-Menschen®,

Er sandte seinen Abglanz hernieder und sagte sich vom Leibe los.
Aus der Ferne erleachtete er die geschichteten Klippen®.
Verdichtete® sein Licht in einem leeren® Bau.

st i e

a , Erhabenes Bildnis” hedeutet, wie ich denke, gleichzeitig sowohl die reale Darstellung wie auch den Buddha
als das ideale Bild des Absoluten. Das Bildnis erscheint gewissermafien als das, was von Buddha in der Welt zuriick-
geblieben ist, indes er selbst auflerhalb der Welt weilt. Die wirksame Bedeutung des Wortes ,,Bildnis'* erklirt auch,
warum von ihm einmal als vom ,,absoluten Dau* die Rede ist {,,dunkel und namenlos*}, ein andermal — als von
einer bildlichen Darstellung. ' '

b Dis Wandlung oder Metamorphose des danistischen {Thermenschen ist sein scheinbares Aussehen, das er zur
Schau triigt; er selbst aber ist eins geworden mit dem. Absoluten, dem Dau.

¢ Die Klippen umgeben die Kapelle, in der das Bildnis untergebracht ist.

4 Dies Wort mag Leser in Erstaunen versetzen, die nicht mit der chinesischer Philosophie vertraut sind, in
welcher die Begriffe einer Verdichtung des Immateriellen zam Materiellen und der Auflésung des Materiellen
in das Immaterielle weit verbreitet sind. Diese Begriffe hat besonders klar der Philosoph Dschang Dsai* aus der
Sung3-Zeit erfalit, der lange Zeit nach Hui-yitan lebte, aber, ihm dhnlich, zunichst unter dem Einflub des Dauismus
stand, von dem er sich aber spiter, wie auch Hui-ylian, lossagte. Die bildliche Darstellung - als materieller Reflex
Buddha’s — wird ven Hui-yiian als ,,verdichteter” Glanz des Absoluten verstanden.

e Obgleich der Ausdruck , Jleer, hohi", hii*%, in der Mehrzahl der dauistischen und buddhistischen Schriften ?19
eins der Bilder des Absoluten (das fir dié Sinne nicht faBbar und darum fiir sie , leer'’ ist) erseheint, steht es 1m
vorliegenden Falle doch zu dem Worte ,,geschichtet” in der vorhergehenden Zeile in Parallele, was chen nicht
gestattet, hier , leer” in seinem terminologischen Sinne zu nehmen. Es ist die Rede von einem Bau, in dem sich
niemand hefindet, und wo Hui-yiian einsam in die Betrachtung des Bildnisses versunken ist.
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Ruhend im Schatten, wird es nicht dunkel.

Zwar weilt es in Finsternis — und erstrahlt doch um so heller®.

Leicht wandeli es dahin in der ‘Hiille der Cikade,®

Nimmt wie ein Erhabener hunderte von Geisterkraften® in sich auf.

Antwortet® auch dem, der ihm nicht gleich ist, -

Doch seine Spuren haben sich im abgrundiosen Strudel verloren®®.

Schon dies Loblied allein zeigt, wie es Hul-yiian verstanden hat, die damalige
Sprache, die reichlich von Bildern und Ausdriicken des Dauismus durchsetzt

war, auf den Buddhismus anzuwenden. Das wird noch deutlicher in seiner -

,,Vorrede zu den Versen von der Versenkung in die Meditation iiber Buddha®,
wo die dauistisch-mystische Terminologie auf das buddhistische System tiber-
tragen wird. Dem Dauismus, der ganz allgemein iiber das belehrt, was auier-
halb der Welt liegt, fiigte Hui-yiian die Lehre vom Buddha hinzu, und die
neutrale Betrachtungsmethode der Dhyfna-Beflissenen (zu denen Hui-
yiian zweifellos Beziehungen unterhielt) wandelte er in eine ausgeprigte Be-
trachtung Buddha’s. So erhielt sein meditatives Leben die Méglichkeit, sich
um eine Grundidee zu konzentrieren, die ihrerseits ihn in den Stand setzte,
das chaotische Material des Dauismus niichtern und systematisch zu beherr-
schen. Die dauistische Labilitit wurde von Hui-yiian zu buddhistischer Be-
stimmtheit verwandelt, und in diesem Streben nach Bestimmtheit ging Hm-
yiian so weit, da} er seine Betrachtungen nicht auf den-Buddha im allgemeinen
konzentrierte, sondern auf einen ganz bhestimmten — den Buddha Amitayus'.
In dieser Wahl seines Schutzpatrons unterscheidet sich denn auch Iui-yiian
von seinem Meister Dau-an'l, der sich in seinem Glauben und in seinér Ver-
ehrung dem kommenden Maitreya, dem Buddha der Liebe, zuwandte. Bel
dieser Wahl hat aller Wahrscheinlichkeit nach auch die dauistische Bildung

a Diese beiden Verszeilen enthalten typische Paradoxa, die jedem bekannt sind, der das Dau-dé-ging!S
gelesen. : :

b Die ,,Hiille der Cikade®, die sie abgeworfen hat, ist in der dauistischen Literatur seit den Zeiten Dschuang
Dsi’s?* ein stindiges Gleichmis fiir die kérperliche, vergingliche Form, welche der dauistische Ubermensch, der
sign®?, von sich getan. Im vorliegenden Falle ist dies Gleichnis auf Buddha angewandt, weil er nach dem grund-
legenden Dogma der Lehre, die seinen Namen trigt, schon nicht mehr unter der materiellen Hille des mensch-
lichen Leibes erscheint.

¢ Der Ausdruck ling®®, den ich hier mit ,,Geisterkriifte’ wiedergebe, ist ein viel umfassender und weit ver-
breiteter terminus, IThm haben V. M. Alekseev in , Kitajskaja poema o poete’ (,,Das chinesische Gedicht vem
Poeten®'), 8. 3431f. und S, 364ff., sowie B. Schindler in ,,Das Priestertum im alten China®, Teil I, 8. 14ff,, ein-
gehende Studien gewidmet. Mir will es wahrscheinlich vorkommen, daB im vorliegenden Text sich dieser Ausdruck
auf die Scharen der Bodhisattva’s, Arhat, Deva’s usw. bezieht. .

d Dies Wort ist eine Anspielung auf einen bekannten Text bei Dschuang Dsi'®, der besagi, dafi der Mensch des
Dau sich aulerhalh des Unterschiedes von ,,Ja* und ,,Nein** befindet und einer Achse gleicht; die in das Centrum
eines Drehpunktes geraten ist und so unaufhérlich zu allen entgegengesetzten Punkten eines Ringes'in Bezichung
steht, d. h, ihnen ,,antwortet’, auf sie reagiert.

e ,,Die Spuren haben sich verloren” hedeutet: ,,iiber die Grenzen der verginglichen Welt hinrausgehen® und

die Dan-Welt der wahrhaften Wesenheit betreten, die seit dem Dau-dé&-ging'® mit einem ,,abgrundiosen Strudel”
verglichen wird, .
.t Amitayus, der Buddha der UnermeBlichen Langlebigkeit, wird von Amitibha, dem Buddha des Unermef3-
lichen Lichts, nur im tibetischen Buddhismus streng unterschieden [wo der erstere T's'e-dpag-med, der letztere
'Od-dpag-med genannt wird], wihrend beide Gestalten im &stlichen Pantheon des Buddhismus zu einer werden:
Deshalb ist depm auch nicht verwunderlich, wenn Hui-yiian sich groBtenteils auf das ,,Siitra iiber die Betrachtung
des Buddha Amitayus® (Guan wu-liang schou-ging*®) beruft und gleichzeitig vom Buddha Amitabha predigt.
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Hui-yiian’s ihre Rolle gespielt, da némlich gerade der Dauismus seiner Zei
schon die Lehre von einem Paradies der Genien, der sién®?, vom langen Lehgy -
aufgestellt hatte, und so wihlt denn Hui-yiian aus dem buddhistischen py,’
theon diejenige Gestalt, deren Namen eher als der aller anderen der Idee Vo -
langen Leben am nichsten kommt, Amitiyus, das ,,unermefliche Lehep
das Leben, das iiberhaupt keine Grenzen kennt, d. h. das ewige, das jensejig ;
der Zeiten liegt. So geht Hui-yiian vom einfachsten Gedanken, dem dauig;.-
schen, zum verwickelteren, dem buddhistischen, iiber. Deshalb richtet ¢
sein ganzes meditatives Leben so ein, um im ,,Westlichen Paradies qeg
Amitabha® wiedergeboren zu werden, wobei ich noch einmal daran erinnere
daf der Osten keine genaue Grenze zwischen Amitiyus und Amitibha kennt -
Dieses, so zu sagen, praktische Interesse an einer derartigen Wiedergehyyt
erkldrt auch den grundlegenden charakteristischen Zug in der Lehre Hyj.-
yiian’s®: némlich die Behauptung, dafi offenbartes und nicht-offenbarteg
Dasein aus einem GuB sind, und die daraus hervorgehende Forderung, dje:
Theorie der Praxis gleichzustellen. Wiire es nicht vorzeitig, weit greifende
Verallgemeinerungen aufzustellen, so méchte ich da beinahe einem Gedanken:
Raum geben, der sich mir oft aufdréngte, als ich das Material zu dieser Ab-
handlung bearbeitete: Japaner, die sich mit der Erforschung des Dauismus:
beschéftigen, haben sich dahin ausgesprochen, da Go-hung® in seinen vie
seitigen Schriften fast alle Probleme, die nach ihm selbst den Dauismus an-
gingen, so beriihrt habe, dafl dieser Schriftsteller geradezu als ein Vorbote der
weiteren Entwicklung des Dauismus zu gelten hat. Angesichts dieser Bewer:
tung von Go-hung aber bin ich der Ansicht, dafl Hui-yiian, der auf der Grenz:
scheide von Dauismus und Buddhismus stand, durch seine Lebensgestaltung
und -haltung das Vorbild fir die fernere Evolution dieser Grenzscheide ge-.
geben hat. Und wenn ich mich schematisch (und darum nur bedingt und:
annihernd) ausdriicken soll, so hat Hui-yiian in den Buddhismus die dauisti-.
schen Bilder und Begriffe aufgenommen, in den Dauismus aber — das buddhis
tische System. Im Prozell der parallelen Entwicklung von Dauismus und
Buddhismus in China aber kiénnen wir beobachten, dal} der Buddhismus bis
zu einem gewissen Grade aus dem Dauwismus den Wortschatz entlehnt hat,
wihrend der Dauismus in noch lLicherem MaBe aus dem Buddhismus das
System iibernahm, was in einer ganzen Reihe von Erscheinungen, angefangen:
von der Hierarchie des dauistischen Pantheons bis hin zur Anordnung des:
- danistischen Kanons, zum Ausdruck kommt. Freilich, heutigen Tags ist dies
gegenseitige Verhiltnis nur unklar erkenntlich, — und hierin bestehen nicht,
dieeinzigen Wechselbeziehungen —, aber wenn weitere Untersuchunge

a [ch méchte darauf aufmerksam machen, daB man den dauistischen terminus dschang scheng®® nicht als ,,owig
Leben®, sondern nur als ,,Leben von langer Dauer” auffassen darf, weil nérmlich dschang in der dauistischen Te
minologie dem di®?, der ,,Ewigkeit"”, gegeniibergestellt wird. Das Absolute, das Dau, ist ,,ewig"’ (di}, ,,von I_S}PET“_V
Dauer* aber {dschang) ist z. B. der Himmel. Uberdies sprechen auch die Biographien. der dauistischen ,.si#n®":
von der Dauer ihres Lebens, die allerdings nach Jahrhunderten gemessen werden mul3, aber denmoch ein Ende hat:
und darum ,,nicht ewig’' ist.

b Die Lehre Hui-yiian’s wird in dem erwihnten Buche von G. Sasaki behandelt, wéshalb ich seine Arbeit:
hier nicht wiederhole, sondern rnich nur mit einern Hinweis auf das Charakteristische begniige. :
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erweisen wiirden, daf diese Verhiltnisse zurecht bestehen, dann kénnten wir
jn Hui-yiian den Anbruch einer Morgenrite, den Vorboten eines Prozesses
erblicken, der unvermeidlich im dauistisch-buddhistischen Leben Chinas zur
Entfaltung kommen muBte. Das diirfte auch gegeniiber der Personlichkeit
Hui-yiian’s die Verehrung erkldren, der er sich stindig in China erfreute und
die sich bis auf unsere Zeiten inmitten der Amitdbha-Adepten erhalten hat.

ZUM BILDE HUAMU-LAN?
. {Tafel 16)

In ihrem X1IV. Jahrgang (1939), Heft 1/2, SS. 27—29, brachte unsere Zeit-
schrift aus der Feder von Fréulein Chiang Hsiieh- Wen2 die Ubersetzung des
,,Liedes der Mu-lan*, der bekannten und in China V1elgefelerten Amazone aus

 der Tang®-Zeit. Als eine wertvolle und iberaus willkommene Ergénzung zu

dem gedachten damaligen Beitrag kénnen wir heute unseren Lesern auch eine
blldhche Darstellung dieser heldenhaften chinesischen Jungfrau bieten, wozu
wir die -Gelegenheit dem liebenswiirdigen Entgegenkonmimen von Hermn Lin
- Tsiu-sen?, dem Leiter des,,Chinesischen Kulturdienstes™ in Berlin-Charlotten-
burg, verdanken. Das Original, im Besitz des Genannten befindlich, ist eine
Schopfung des talentvollen Pinsels von Tschou Ying®, mit seinem dsio- , bzw.
hau” -Namen als Schi-fus, bzw. Schi-dschou® bekannt. Er war ein Schuler
des Landschafts- und Gestaltenmalers Dschou Tschen!® und lebte in der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts, also in der ersten Zeit der Ming'*-Dynastie,
vorzugsweise im Staate Wu'?. In seinen Arbeiten hilt er sich gréBtenteils an
die Muster von Meistern der Sung'®- und Yiian'*-Dynastie. Hervorragend wirken
seme lebendigen Darstellungen von Frauen und Médchen, auf welchem Gebiet
er sich durch seine kiinstlerischen Leistungen besonderen Ruf erwarb. Bei dem
hier gebotenen Bilde, das den Abschied Hua Mu-lan’s im Kreise ihrer ménn-
hichen Kampfgenossen von thren Eltern zum Gegenstand hat, diirfte es sich
um ein bisher der Kunstforschung unbekanntes Gemilde handeln wenigstens
findet es sich nicht unter den von Oswald Sirén in seiner ,,Hlstory of later
Chinese Painting* (London, 1938), Band I, $S.208—210, erwithnten zahlreichen
Schopfungen Tschou Ying’s. o | _
R ' - Die Schriftleitung.




